WPROWADZENIE

Zycie ludzkie jest darem, ktdry trzeba chronié przed réznymi formami degra-
dacji i nie moze ono sie ogranicza¢ do doraznego uzywania i zuzywania. Polityka
spoleczna i prawo dazy¢ winny do zmian w strone przeobrazen stylow zycia, mo-
deli produkcji i konsumpcji oraz zmian utrwalonych struktur wladzy, na ktérych
organizuje sie wspolnotowos$¢. Rzeczywisty rozwoj czlowieka ma charakter mo-
ralny i pociagga za soba poszanowanie osoby ludzkiej, ukierunkowany jest na
Swiat przyrody i branie pod uwage natury kazdego bytu oraz ich wzajemne po-
wigzanie w uporzadkowany system. Swiat nie moze by¢ analizowany na drodze
wyizolowanego jednego tylko aspektu, poniewaz ontologiczno$¢ przedmiotowa
jest jedna i niepodzielna i obejmuje Srodowisko, zycie, seksualno$¢, rodzine, rela-
cje spoleczne oraz inne aspekty.

Czlowieka na przestrzeni dziejow filozofii okre§lano jako: agregat praczastek
materii przez przyrodnikow greckich; duch uwieziony w ciele wedle Platona; czy
tez jako zwierze rozumne (zoon logikon), ktére za sprawa Arystotelesa weszlo na
stale do filozofii i kultury. Potem pojawily sie inne definicje czlowieka, takie jak
np.: homo ridens (istota Smiejaca sie), homo faber (istota tworzqca narzedzia),
homo viator (istota podroézujaca), homo eletronicus, homo symbolicus, homo
sapiens itd. Jedne z tych definicji ukazywaly czlowieka jako twor przyrody, rza-
dzony prawami materii i zamkniety na transcendencje, inne jako istote boska,
ktéra zostala za kare stracona na ziemie. Otwarto$¢ na najwyzszg prawde i dobro,
a wiecina Boga, jedni traktowali jako tesknote za utraconym rajem, inni jako co$
irracjonalnego. Tylko jedna z filozoficznych koncepcji czlowieka, ktéra pojawila
sie w historii, dotarla do odkrycia czlowieka jako istoty otwartej na najwyzsze
dobro i prawde, czyli na transcendencje.
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Koncepcja czlowieka jako osoby, ktory dla swego spelienia i rozwoju potrze-
buje prawdy i dobra. Prawdy i dobra nie znajduje on jednak ani sam w sobie, ani
w Swiecie, w ktorym zyje, lecz odkrywa jako wlasciwos$é bytu absolutnego — Boga.
Koncepcja ta jest dzi$ przez filozofow pomniejszana, niekiedy pomijana, a nawet
przemilczana. Tymczasem wlasciwe rozumienie czlowieka jest nie tylko zada-
niem akademickim, lecz przede wszystkim jest ono potrzebne zar6wno samemu
czlowiekowi, jak i spoleczenstwu z uwzglednieniem jego potrzeb i oczekiwan.

Czlowiek zatem musi sam odkry¢, kim jest we wszech$wiecie. Jaki
jest cel jego zycia? Kryzys bowiem wiedzy o czlowieku pocigga zawsze za soba
kryzys calej kultury i jako taki staje sie zagrozeniem dla samego czlowieka, jak
i dla spoleczenstwa.

Jak podkresla A. Balandynowicz, na poziomie matrycy rozwazan antropolo-
giczno-filozoficznych nalezy dopusci¢ rownowazno$¢ dwoch odmiennych biegu-
nowo stanowisk w kwestii: realnos$ci nadludzkiej, nadnaturalnej inteligencji, ktéra
w zamierzony sposob zaprojektowala i stworzyta wszech§wiat oraz wszystkie byty
organiczne i nieorganiczne w nim wystepujace. Sa nimi: hipoteza wszechmoc-
nego i wszechwiedzacego Boga oraz hipoteza konkurencyjna w postaci §wiata
obiektywnych tre$ci mysli jako koncowego produktu wielostopniowej ewolucji
- jako Scierajace sie ze soba: prawda scjentystyczna i prawda gnostyczna.

Wedlug autora monografii apologetyczno$¢ zycia i uwrazliwienie na profe-
tyczna wizje wszech§wiata zachowujacego warunki ku dalszemu rozwojowi beda
mozliwe, gdy kontaminacja, polegajaca na integracji informacji w moézgu czlo-
wieka, pozwoli na stale sta¢ sie busola jego sprawczo$ci i podmiotowosci. Profil
holistyczny i integracyjny natury ludzkiej jako znacznik ruchu, bedacy jej cecha
dynamiczng, sprzyja¢ powinien ksztaltowaniu sie homeostatycznych ideatow.

Wiele sposrod wartosci uznawanych i aprobowanych przez wspomniane w mo-
nografii religie jest warto§ciami uniwersalistycznymi i prawdziwymi w tym zna-
czeniu, iz moga stanowi¢ materialny budulec do urzadzania zycia osobowego,
supraindywidualnego i transracjonalnego. Chodzi przede wszystkim o po$wiece-
nie, my$lenie o innych, unikanie klamstw, troske o stabszych czlonkéw spoteczen-
stwa, integracyjne znaczenie rytualéw, kooperacje, holdowanie paradygmatowi
humanistycznemu, a nie technokratycznemu oraz wybér zrbwnowazonego stylu
zycia z jednoczesnym odrzuceniem konsumeryzmu i hedonizmu materialnego.

Jak podkresla Andrzej Balandynowicz, uznawanie tych wartoéci jest wspoma-
gane przez wiare w ich transcendentng nature i absolutny, niezalezny od ludzkiej
decyzji charakter. Niemniej jednak, poniewaz wartoS$ci te nie sg transcendentne
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ani nie legitymuja sie boskos$cig pochodzenia, podlegaja w dzisiejszym Swiecie
marginalizacji, kolonizacji i fragmentaryzacji. Rzeczywista bowiem religijno$¢
w wymiarze transkulturowym to nie dazenie do konfliktu z innymi porzadkami
moralnymi, ale ocalanie i propagowanie prawdziwych warto$ci swojej wiary dla
czlowieka, wspolnoty i kultury calego rodu ludzkiego.

Wyksztalcenie zdroworozsadkowych regut decydujacych o ludzkim zachowa-
niu jest nastepstwem wplywu czynnikow biologicznych i psychologicznych, ktore
podlegaja uwiarygodnieniu na wysokim poziomie hierarchii ich znaczenia, sensu,
celu i uzasadnienia. Owe zabezpieczenia w sposéb najbardziej przekonywajacy
okreslaja wierzenia religijne i tym samym organicznie jednostka podaza za odbio-
rem spolecznej satysfakeji i uznania. Doda¢ takze nalezy, iz obok wysokiego zna-
czenia przypisywanego w hierarchii waznosci, sankcjonowania wyborow altruistycz-
nych, rownie istotng role odgrywaja okolicznosci laczace sie z wysokim stopniem
odwagi, ryzyka, braku obojetno$ci i bojazni we wspolnocie spolecznej na ich rzecz.

Swiadomo$¢ bycia nic nieznaczaca, malenka czasteczka wszechéwiata, moze
przerazac, a jednocze$nie pozwala otwiera¢ nowe horyzonty myslowe. Mozna za-
nurzy¢ sie w rozwazaniach na temat bezsensu swojej egzystencji lub ruszy¢ do
przodu i cieszy¢ sie zyciem, majac jednak zakorzeniona gdzie$§ w glebi $wiado-
mo$¢ przynalezenia do majestatycznej calo$ci. Powinni§my by¢ dumni z tego, ze
w ogole jest nam dane w niej istnie¢. Zatem mozna uznac, ze podstawowym
powolaniem czlowieka jest to, zeby by¢ zachwyconym majestatem
wszechswiata i wdziecznym za to, ze mozemy go oglada¢. I moze cho-
ciaz troche rozumiec¢.

Patrzenie na osobe oraz wieloletnie zycie z perspektywy czastki w niewyobra-
zalnie olbrzymiej, otwartej przestrzeni, jaka jest wszech§wiat i bezmiar czasu,
moze czlowieka przerazac. Nikt nie wie, jak wielki jest wszechswiat, w ktorym
Zyjemy, i czy moze istnieja inne, réwnolegle. Tak wiec zaprzeczy¢ nie mozna, iz
zycie ludzkie w calym tym bezmiarze tak naprawde nie ma znaczenia lub ma zna-
czenie tylko sladowe.

Myslimy i marzymy o wielu rzeczach, jednak $wiadomo§¢ istnienia w jednej
wielkiej calo$ci przenosi nas gdzie$, gdzie codzienne zmartwienia i rado$ci nie
egzystuja lub wydaja sie zupelie bezwarto$ciowe. Zatapianie sie w ogrom infor-
macji i wlasnych przemys$len na ten temat jest jak zmyslanie wlasnego przebiegu
zycia w nieznanych przestworzach.

W olbrzymim kosmosie, zlozonym z malenkich czastek materii, jesteSmy
tylko zlepkiem kilku z nich. Tak samo jak wszyscy inni ludzie oraz wszystko, co
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znamy, i co uwazamy za niesamowicie wazne. Wszech$wiat mie$ci w sobie wiecej
atomoOw niz jest kropel wody na calej Ziemi, z niezliczonych czastek sklada sie
rowniez ludzkie cialo, w poréwnaniu do bezmiaru czastek istniejacych w prze-
strzeni pozaziemskie;j.

Wszech$wiat trwa i trwac bedzie, lecz trudno ludziom obliczy¢ jego zakres cza-
sowy. W calej rozcigglosci czasu jego istnienie moze trwac kolejne wieki, tysiace lat.
Zycie to po prostu ulamek czasu istnienia ziemi. Dlatego zycie to terazniejszoéé,
jak podkreslal Marek Aureliusz w Rozmyslaniach, aby pamietaé, ze kazdy zyje
tylko terazniejszo$cia, chwilka. Wszystko za$ inne albo przezyl, albo jest nie-
pewne. Maluczkie jest wiec to, co kazdy przezywa, maluczki kacik ziemi, gdzie
zyje, krociuchne, chociazby najdhuzej trwajace!, a niewyobrazalne dla czlowieka.

Kiedy kto$ umiera, unicestwieniu ulega jedna czastka kosmosu, kazdy czlo-
wiek jako jedyny zauwaza wlasng linie zycia, nie ma nikogo, kto prowadzilby go
za reke od narodzin az po ostatnie dni.

Odkrycie transcendencji czlowieka jako osoby aktualizuje sie w wolnym i nie-
zaleznym dzialaniu i ujawnia sie poprzez odwazne i tworcze dzialania. Faktu tego
do$wiadcza czlowiek w odczuwaniu wewnetrznym, jak i zewnetrznym. Doswiad-
czamy bowiem bezposrednio i jesteSmy tego Swiadomi, ze to ,ja” dzialam. W ramach
uwyrazniania specyfiki ,ja” dzialajagcego w aktach ,moich” formuluje sie rozu-
mienie czlowieka jako bytu zdolnego do wolnego i autonomicznego dzialania2.

Wsrod wolnych dzialan mozemy wyr6zni¢ cztery, ktore charakteryzuja czlo-
wieka jako osobe, a wiec jako istote zdolna i otwarta do wydobywania (urucha-
miania) z siebie autonomicznych i §wiadomych dzialan. One tez ukazuja prze-
strzen ludzkiej wolnosci i otwartoSci.

Zdolno$¢ do poznania prawdy to dzialanie szczegoblne, bowiem poprzez
poznanie prawdy i w jej poznawaniu, czlowiek przekracza $wiat przyrody i w ten
sposdb manifestuje swoja wolno$¢, niezaleznos¢ ale takze szacunek dla wszech-
Swiata w ktérym zyje. Cala kultura, a takze i technika, ukazuje czlowieka jako
tego, ktory ,,panuje” nad przyroda, podbija ja prawom ducha (transcenduje), ale
tez wspolistnieje i chroni jej dobra jesli jest odpowiedzialny za swoje wspolistnie-
nie we wszech$wiecie.

1 M. Aureliusz, Rozmyslania, thum. K. Twardowski, Fundacja Nowoczesna Polska, War-
szawa 2010

2 M.A. Krapiec, Ja — cztowiek, W: Dziela, t. IX, Lublin 1991, s. 261; A. Maryniarczyk, Czto-
wiek - Istota otwarta na transcendencje, ,L.6dzkie Studia Socjologiczne”, 1999, nr 8
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Zdolno$¢ do milosci jako umiejetno$¢ wychodzenia z siebie w strone in-
nych bytoéw (0sdb), zdolnoséé poéwiecania sie dla drugich. Zycie amabilne czlowieka
tworzy specyficzna przestrzen wolno$ci wyrazajaca sie w zdolnosci do bycia ,,dla
drugiej osoby”, dla innych wspolistniejacych i nadaje zasadniczo sens zyciu i ca-
temu dzialaniu osobowemu.

Zdolnos¢ do wolnosci, czyli do suwerennych aktow decyzyjnych, wolnosci
wewnetrznej a jednocze$nie odpowiedzialnos$ci za wolno$¢é innych we wszech-
Swiecie. Jak podkresla M. Krapiec, wolno$¢ jako taka konstytuuje sie wewnatrz
samego czlowieka, jako zdolno$¢ do ,,samoposiadania,” ,samostanowienia” i ,samo-
panowania”. To w suwerennych aktach decyzyjnych czlowiek ujawnia sie jako
istota wolna3.

Zdolnosé do religijnosci, bowiem w aktach religijnych, ktére podejmuje
czlowiek (i tylko czlowiek!), odslania sie kolejny element przestrzeni ludzkiej
wolno$ci o otwartoSci na transcendencje. Te cztery typy dzialan, ktére odkry-
wamy w czlowieku, nie sg dzielem natury (przyrody) ani kultury (wychowania).
Przekraczajg bowiem sily przyrody i mozno$¢ materii. Wskazuja wiec na koniecz-
no$¢ istnienia specyficznego zrédta tych dzialan, ktérym jest wlasnie osoba. Czlo-
wiek jest tez bytem, ktory spo$rod innych istot zywych stoi najwyzej w hierarchii
bytow?.

Czlowiek zatem jest podmiotem praw - no$nikiem osobowych praw, jemu
wlasciwych i nie jest poddany ogélnym prawom przyrody. Skoro zrodlo tego typu
dzialan nie jest i nie moze by¢ dzielem natury (przyrody), gdyz wykonuje dziala-
nia zaroéwno fizyczne, jak i duchowe, to musi by¢ zZrédlem transcendujacym przy-
rode i jako takie domaga sie istnienia stworcy jako ostatecznej racji swego byto-
wania, w mys$l starozytnej zasady agere sequitur esse, kiedy rodzaj dzialania wynika
ze sposobu istnienia bytu. Odkrycie transcendenc;ji czlowieka zar6wno w dziala-
niu, jak i w istnieniu, a wiec podstaw autonomii aktow ludzkich, stoi u podstaw
odkrycia najglebszej prawdy o czlowieku i jego otwartosci na najwyzsze dobro
i prawde, w tym prawde o stworcy.

3 ML.A. Krapiec, Cztowiek — dramat natury i osoby, KUL, Lublin 1998, s. 33 i n; J. Seifert,
Byé osobq — byé wolnym, W: Z. Zdybicka i in. (red.), Wolnosé¢ we wspoélczesnej kulturze. Ma-
terialy V Swiatowego Kongresu Filozofii Chrzescijaniskiej KUL — Lublin 20—25 sierpnia 1996,
Lublin 1997, s. 115-157

4 M.A. Krapiec, Czlowiek a spoleczenstwo, W: Czlowiek — Kultura...,s. 125-160; M.A. Kra-
piec, Ja — cztowiek, W: Dziela, t. IX, Lublin 1991, s. 261; A. Maryniarczyk, Czlowiek - Istota
otwarta na transcendencje, ,,Lodzkie Studia Socjologiczne”, 1999, nr 8
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Czlowiek zostal powolany do istnienia nie tylko jako jeden z bytéw Swiata
przyrody, ale przede wszystkim jako osoba wolna i rownocze$nie otwarta na naj-
wyzsza prawde i dobro. Oznacza to, ze jest w pelni §wiadomy (winien by¢) swojej
roli wolno$ci i otwarto$ci i moc wykorzysta¢ te mozliwoséci do wspoétdzialania ze
Swiatem i innymi, w tym takze wykluczanymi.

Jak podkresla autor monografii, etyka realizacji prawdziwego dobra jest do-
pelnieniem arystotelesowskiej etyki sprawnos$ci. Chroni czlowieka przed auto-
matyzmem w nabywaniu okres§lonych cnét przez przyporzadkowanie ich dobru
czlowieka. Etyka realizacji dobra to co$§ wiecej niz wyrabianie automatycznych
nawykow. To przede wszystkim praca na rzecz wolnoéci woli i rozumu do wyboru
prawdziwego dobra. Zatem prawdziwa wolno$¢ i otwarto$¢ czlowieka wyrazacé sie
winna w zdolno$ci do transcendowania determinacji natury i przejawiaé sie
winna nie w panowaniu nad naturg, ale podnoszeniu i uszlachetnianiu (sublimo-
waniu) tej natury i ochronie jej przed zagrozeniami wspolczesnej cywilizacji.
Czlowiek moze tego dokona¢ dzieki mocy rozumu i woli, jaka dysponuje, oraz
niezlomnej determinacji w dgzeniu do prawdy, dobra spotecznego i wolnosci.

Dobro wspoélne zaklada poszanowanie autonomiczno$ci i podmiotowoSci
osoby z jej podstawowymi i niezbywalnymi prawami pozwalajacymi zachowywacé
jej integralny rozwdj. Oznacza ono takze uprawdopodobnianie mechanizmow
dobrobytu i bezpieczenstwa socjalnego oraz rozwoju réznych grup posrednich
wedlug zasady pomocniczosci. Wspolnota ludzka zorganizowana poprzez porza-
dek spoleczno-prawny ma obowiazek starania sie o poszanowanie i promowanie
dobra wspoélnego.

Obraz czlowieka jako osoby transcendujacej Swiat przyrody jest podstawa
wla$ciwego rozumienia ludzkiej otwartosci, ktora realizuje sie przez wolny wybor
najwyzszej prawdy, dobra i piekna’. Ukazuje on bowiem czlowieka jako istote
rzeczywiscie wolng, ktora jest zdolna do podejmowania wolnych i odpowiedzial-
nych wybor6ow. Chronié obraz czlowieka to rownoczesnie chroni¢ ludzka wolnoéé
i otwarto$¢, za$ konieczne staje sie, aby wychowywaé (rozwijaé) czlowieka do
wolno$ci i otwartos$ci na najwyzsze dobro i prawde, jako czlowieka odpowiedzial-
nego za siebie, wspolnote, przyrode oraz szerzy¢ ponadczasowe idee w spoleczen-
stwie mimo ograniczen i niezrozumienia ze strony innych z nadzieja na zrozu-
mienie przez nastepne pokolenia otaczajacej rzeczywistosci.

Anna Kieszkowska

5 A. Maryniarczyk, Cztowiek - Istota otwarta na transcendencje, ,L.6dzkie Studia Socjolo-
giczne”, 1999, nr 8



